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Badii diisiincodon konarda odobiyyat ola bilmoz. Istor sifahi xalq adobiyyatimnin, istor do yazili
odobiyyatin (albotts, sohbat odobiyyat adina yaraya bilon yaradiciliq mohsullarindan gedir)
zominindo badii tofokkiir, badii diislinco dayanir. Basqa sozlo, adabiyyat, folklor yaradicilig
0zii badii diislinco hadisosidir. Badii diisiinco hoyata, diinyaya obrazli miinasibatin ifadssidir,
metaforik yanasmanin oksetdiricisidir. Badii diislince yaradiligin, kainatin mahiyyatini, hoyatin
ganunauygunluqlarini agiglayan, siibuta yetiron elmi fikirlorin adabi alomds alternativ tofokkiir
formasidir. Daqiq elmlorin kosflori, isbata yetirdiklori faktlar humanitar fikirde badii diisiinco
orbitinds paralel ifadasini tapir. Masalon, hondosadoki har hansi siibutsuz gobul olunan an-
lay1s-teorem olan aksiomun adobiyyatdaki paralel qarsiligini badii sualla miiqayise eds bilarik.
Neco ki, hor hansi aksiom siibutsuz gobul edilon anlayis kimi qabul olunur, eloco do badii sual
soklindo islodilon fikir do eyni doracods cavabi 6ziinds ifads olunan sual kimi (oslindo cavab
kimi) gobul olunur. Buna adekvat olaraq sifahi yaradiciliqdaki atalar s6zlorini, yazili adobi-
yyatdaki aforizmlori, kelamlar1 da gdstormak olar. Nagillarimizdaki mifik donda toaqdim olunan
ucan xal¢a obrazmin asrlor sonra elmi texnikanin kosflorinin nailiyyatlori sayasinds bu giin
artiq adilogmis samolyot, vertalyot, niivo silahlari, raketlor vo s.-nin timsalinda ger¢oklosmasi
faktlarin1 da badii diislinconin kasfi ilo elmi idrakin kosfi arasinda olan paralellik kimi anlamaq
olar.

AMEA Folklor Institutunun apardig1 folklor ekspedisiyasi zamani toplanmis olan «insanin
yaranmas1» ilo bagli mifoloji motna diqqot etsok, burada da analoji olaraq badii diisiinco arx-
asinda gizlonmis olan diinya haqqinda elmi tofokkiiriin alternativ badii ifadasi ilo rastlasariq:

«Allah bandani yaratmag isdiyirmis. Onun 6ziiniin ne¢o dona malayi varmis. O moloklordon
hangisini gondoarifss yerdon torpag gotir, torpag qisqurif. Hes biri gotira bilmiyif. Yenands tor-
pag elo vahima ¢ixardif ki, moni gétiirma. Axirda bu moloklorin hes biri yaritmir, Allah Azreyili
cagirir. Deyir ki, get torpaxdan bir az gotiir gol.

Deyir:

- Qurban olum, ax1 bir belo maloklor gedib torpaxdan gotiire bilmiyif. Torpax vahima ¢ix-
ardir ki, monnan gotiirmoyin, yaralamayin mani.

Torpax da 6zii bir canlidi. Axir1 Allah-tala omr eliyir ki, man saa deyirom, get gotiir gol. Az-
reyil yenir torpagin tisdiina. Torpax vahimasini qaldirir, ¢igirir-bagirir:

- Yox, maa toxunma, moni yaralama.

Deyir:

- O, sannan apariramsa, saa qayidacag.
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Oncun goriirson, deyir insan torpaxdan yaranif, torpaga da qismat olacag. Get indi ytiz illik,
min illik qobri a¢. Gor orda bir sey qalib? Torpag oluf, ¢ixib-gedif. Onnan sora torpag rahatgilix
tapif. Deyif ki, ogor maa qayidacaxsa olar» (1,soh.5).

Motnds insanin yaranmasindan danisilsa da, diinya, tobiot qanunlar1 barads bitkin fikirlora
do isaralor var. Burada fizika, kimya, tobiotsiinasliq elmlorinin sirlori do badii fikir miistovis-
indo acilir: madds kiitlesinin itmamasi qanunu, materiyanin bir cisimdon basqa cismo ¢evr-
ilmosi fakt1 va s. bu kimi elmi diisiinconin inikasi goriiniir. Buradaki «insan torpaxdan yaranib,
torpaga da qismot olacag» fikri har seyi deyir. Eyni zamanda bu ciimlo bir masal, atalar sézii
soviyyasindadir. Xalq miidrikliyi hom ds onda 6ziinii gostorir ki, burda bir janrin monasi (atalar
s0zli, masal xarakteri dasiyan insanin torpaqdan yaranib torpaga da gayitmasi — qismat olmasi
fikri) digor janrin torkibindo — mifoloji motnin daxilindo agilir. Bagga s6zlo, bir janra moxsus
olan fikrin digor janrda agim1 — mosolin mifoloji yondon agilib-¢6ziilmasi fakti g6z onilindadir.
Bununla hom da diinyanin, tabiatin vo comiyyatin inkisaf qanunauygunluqlari mifoloji rovayat
vasitasilo badii diislinconin aynasinda oks olunur. 9zrayilin torpaga iiz tutub: «Sondon apariram,
sona do gayidacag» demasi ham tabiotin harmonik nizaminin pozulmayacagi haqigatini oks
etdirir, hom do bir canli timsalinda «moni yaralamayin» deyib hoyscanlanmasi zominindo yux-
aridaki fikrin ona catdirilmasi ilo bir psixoloji sakitlik yaratmasi vo «ogor mono qayidacaxsa,
onda moni yarala» deyib bir par¢asinin ondan qoparilmasina razilagmasi — «Ondan sonra tor-
pagin rahatliq tapmasi» aslinds ictimaiyyaotin maragina — narahatligina sabab olan olum-6lim
mosololoring aydinliq gotirmoyo xidmat edir. SOyloyicinin hotta motno miidaxilosi (hasiyasi)
kimi verilon «get indi yiiz illik, min illik qabri a¢, gor orda bir sey galib, torpaq olub ¢ixif-ge-
dif» citimlosi sosial varliq olan insanin bu diinyada cismani baximdan goldi-gedorliyini diggoato
catdirmagqla hoyatin, diinyanin asaslarinin bu prinsips séykonmaosinin monasini anlatmaqdir.

Gorilindilyli kimi, mif diinyanin strukturunu — nizamini badii fikir is1ginda toqdim edir, el-
mi-diinyovi biliklori mifik donda tasovviir yaratmaqla badii diislince soklinds ¢atdirir. Belaliklo,
«bagoriyyatin monovi modaniyyatinin ibtidai formasi olan mif 6zlinds badii obrazli gokilds
hom tobioti, hom diinyani, hom do ictimai miinasibatlori oks etdirir. Bu oksetdirmodo miixtalif
gohromanlar — Allahlar, acdadlar hagqinda tokco ofsanslor, hekayotlor yaranmir, eyni zamanda
onlarin har birinin hom afsanovi movgeyi, hom do sosial movqgeyi primitiv sokildo olsa belo
miioyyaon ediliry.

Bu prinsipdan diisiindiikds gatiyystls demak olar ki, mif yaradicilig1 insanlarin diinyan1 qa-
vram vasitasidir vo epik motnlorin dili ilo badii diisiinconin formulu ¢evrasinds izahini tapir.
Elo miflarin, mifoloji matnlorin yasam giictiniin sirri do bundadir ki, dilnyan1 maddi sakilde vo
monoavi toroflorilo birgs vohdoat halinda badii tofokkiir aynasinda acib insanlara gostorir. indiki
miiasir texniki-toroqqi dovriinds, elmin inkisafinin yiiksok hoddos yetisdiyi bir zamanda bizloro
uydurma afsana tosiri bagislayan miflori lazimsiz, bos bir sey kimi 6ziimiizdon konara atib-tul-
laya bilmomayimizin kokiinds do mahz bu amil dayanir. Mif, mifin esasinda dayanan inam va
bu inamin tosir giicli insanlar1 ardinca qagmaga vadar edon vo hom do yasamaq stimulu veran
ilgima da bonzotmok olar, fogot bu 1lgimin igaorisinds ilahi giic, fovgolads enerji var. O giic, o
enerji insana insanliq diinyasini yasatmagi talqin edir. «Zaman ha doyissin, inam doyismoz!»
basligh bir yazidan oxudugum asagidaki abzas elo bil ki, elo dolayisi ilo do olsa, mifik zaman
vo ona miiqaddoas inamin vacibliyino eyhamdir: «Tez-tez deyirlor ki, zaman doyisir. Ovvala,
zamani da yaradan var, 6zbasina deyil ha! Yaradan yaratdigini1 doyisirso, basor buna neylosin?
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Vo zamanin doyismosi he¢ do facio deyil. Hor halda, biz belo doyismolori az gérmomisik.
Baslica mosalo inamin doyismozliyidir. Osas1 budur. Inam, aqido, Yaradana bondolik borcu yer-
indadirsa, no doyisirse doyigsin, dozmak olar» (2, soh. 107).

Bu fikirlor Hac1 Qaraman nosli, Hac1 Qasim Colobi kimi miiqaddos Ovliyalara nozeron
sOylonmis olsa da (Bax: Xasay Sixlar Mehdizado, «Dasg besiyin laylasi», Baki, «Sabahy, 2005),
timumilikds biitiin miiqoddes dayarlora vo o climlodon do miiqoddes mifik ¢aglara da miincor
edilmoalidir. Mahiyyatco burdan o gonast hasil olur ki, inam, aqido, Yaradana bondslik borcu
insanlarin tiroyindo abadi qorar tutanda, zamanin fiziki baximdan — vaxt dl¢iisii olaraq avezlon-
mosi do mexaniki tabii proses olaraq faciaya gotirib ¢ixarmaz.

Man miigaddes mifik zaman deyonds mohz insanlarin konliindoki, beynindoki miiqoddas
inamlarin sabit, doyismoz qaldigi, korlanmadigi, manovi aginmalara moruz qalmadigr zaman
mothumunu nozords tuturam. O miigaddes mifik zaman dovri olaraq insanlarin beynindo -
diistincasinds ritual hadisasi kimi, marasimi akt olaraq tokrarlanir, tozolonir vo insanlar da bu
zaman ritualindan kegmokls iilvi bir diinyaya qovusmus olurlar. Yens Xasay (Sixlar) Meh-
dizadonin «Oziina: soyuna-kokiina dogru» yazisina iiz tuturam. «Stalinin &liimiindan, xiisusilo
Xrussov islahatlarindan sonra ictimai miihitds todriclo bir yumsalma hiss olunurdu» deyon
miiollif geyd edir ki, «Yenilosmo on ovval adst-ononslors askar gayidisda hiss olunurdu. Bu
monada Novruz bayramini gilinos isi§ina ¢ixarmaq, tiroklordon omollore qaytarmaq vo heg
noya mohoal qoymadan bir ailonin, bir oymagin deyil, biitdv bir elin sonliyins ¢evirmok ugurlu
baslangic oldu» (2, soh.122).

Miisllifin nazarindaki Stalin dovriinii «pis zaman» mathumu il isaralosak, adat-anonalora
qayidisin timsalinda Novruz bayramina qayidisi yenilogsmo — yeni zamana («yaxs1 zamanay)
ugurlu baslangic kimi dayarlondirs bilarik. Demali, Novruz bayrami xalq bayrami olmaqla ritu-
al hadiso soklindo miiqoddes mifik zamanin funksiyasinin tarixin ¢arxi kimi dovri olaraq insan-
larin goziinds, konliindo, diisiincasindo firladilmasi vo bununla yenilosma ohval-ruhiyyasinin,
inamin, aqidonin obadiyasarliginin tontonasidir.

Novruz bayrami mifik zamanin, badii diisiinconin ritual soklindo horokoto gotirilon ictimai
doyar kosb edon miitoharrik mexanizmidir. «Elimizin Novruzuy» yazisi sanki elo bunun ayani
tosvirini veran bir niimunadir: «Sanamalar ki, goldi ¢atdi, adama elo golirdi ki, har sey, tokco
otraf miihit, canl tobiot, daglar-daslar, ¢aylar-doralar, yallar-yamaclar deyil, els insanin 6zii do
daxili bir saflasmaga, tomizlogsmayas dogru gedir.

Kondimiz dagin stoyinds oldugundan, bir qayda olaraq mart ay1 hava soyuq ke¢irdi. Yoni
ki, tobiatda zogal agaclarinin ¢igoklomasi va qar ¢igoklorinin (danaqiran da deyirlor ona) goriin-
mosi istisna edilmokls els ciddi doyisiklik olmazdi. Ancaq doxli yox idi, he¢ kim buna mahal
goyasi deyildi. Qisin donuq gérkomindon bir név donmus adamlar hima bond idilor. S6vg-tobii
qabaga diisiir, tobioti do niimuno gotliirmaya ¢agirirdilar. Dalik Dasda, Kiirdii Zomids, Qara
Dasligin ayaginda, sucaq yerlords ucu toppuz olan maraql bitki bitirdi. Alov onun toppuzu-
na ¢atanda az qala giillo kimi acilirdi. Yerdon 2-3 metr uzunlugunda adston congollik i¢indo
bitib galxan bu zoglar1 y181b toplamagq ii¢iin pisik kegcmoz solliklora girir, doridon-qabigdan
cixirdiq. Ucu qotazli, toppuzlu zoglar tonqalda partladiqca lozzat alir, biitiin agrilari-acilart un-
udurdugy... (2, soh.122-123).

Gorilindiiyli kimi, burada da Novruzun otraf miihitlo yanas1 ictimaiyyotds do saflagsma, ye-
nilosmo ab-havasi yaratdigi qeyd olunur ki, bu da tobiotdo tokrarlanan ¢agin — 4 fosildon biri
olan Baharin galisinin insanlarda — comiyyatdo do oks-soda dogurdugunu miisllif — informator
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dilindan sorh olunmagla tosdiqloyir. Heg tosadiifi deyil ki, gérkomli mifoloq Seyfoddin Rzasoy
Novruz bayraminin ritual-mifoloji mahiyyatini belo saciyyalondirir: «Novruz bayrami 6ziiniin
ritual-mifoloji strukturuna gors toqvim bayramidir. Miladi toqvim ilo mart aymin miixtslif giin-
lorina (9sason 21 mart) tesadiif etmoklo qisin, kéhna ilin qurtarmasini, yazin, yeni ilin goligini
bildirir. Bu bayramin funksional strukturunun osasinda tobistin zamanla doyismosi (qisin ya-
zla ovaz olunmasi) ritmi durur. Insan tobistin iizvi tsruktur elementi kimi 6z tarixinin mifolo-
Ji-kosmoqonik baslangic ndqtesindon tabistin bu teokosmik-sinergetik ritmina koklonmis, onu
«Novruz» - «Yeni glin» adlandiraraq biitiin tarixi boyunca hamin ritmls kosmoloji harmoniyada
yasamigdir» (3, soh.21).

Demali, Seyfoddin miisllim do Novruz bayraminin funksional strukturunun asasinda zaman
amilinin dayandigin1 gostormis vo insanin 6z tarixinin mifoloji-kosmoqonik baslangicindan
tobiotin bu teokosmik-sinergetik ritmino koklonmoklo kosmoloji harmoniyada yasadigini
bildirmisdir. Bu fikir do 6z ndvbasinds bir daha onu demoys imkan verir ki, Novruz bayrami
bir morasimi hadise kimi insanlar1 sakral mifik zamana sesloyon-zomananin nizamini qoruyub
saxlamagqla sosial sferan1 tonzimloyon miigoddos zaman noqtosidir. Novruz bayraminin mifik
diinyamizla birbasa bagliligini Muganlida kegirilon Novruz karnavalinda 6z gozlorilo goriib
miisahido aparan S.Rzasoy basdan-ayaga gara geyinmis, xaotik-mistik simvollarla bozon-
mis kegopapaqglardan bohs agaraq yazir: «Kegopapaqlarin sokillorini kitablardaki qgam-saman
sokillori ilo tutusdurmus, bonzotmolor tapmaga ¢alismisdim. Zahiri bonzorlik ortada idi: hor
ikisi eyni bir modoniyyatin tozahiir fenomenloridir. Lakin bu sokillor vahid tiirk modoniyyat
okeaninin forqli mokan, zaman va ritual fragmentlorini oks etdirirdi. Qam-samanlar elm {i¢iin
molum fenomendir. Onlar animistik diinyagdriisiiniin dasiyicilart olub, insanlarla ruhlar arasin-
da vasitoci-mediatorlardir. Qam-samanlar haqqinda saysiz tadqiqat aparilmis, saman ritual vo
mifologiyasi dorindon dyronilmisdir. Kegopapaglari iso gam-samanlarla eynilosdirmok olmazdi.
Biitiin zahiri oxsarliglarina baxmayaraq, bunlar forqli fenomenlor olmalidir. Burada movsiim,
zaman, bayram faktorlar1 var. Onlar1 nazors almadan kegopapaq fenomenini anlamaq miimkiin
deyildir. Samanlar il boyu animistik praktika ilo masgul olan pesokarlardir. Kegopapagqlar iso
yalniz Novruz bayraminda, yoni bayramin keg¢irildiyi mart ayinda peyda olur vo bayramin bit-
mosi ilo «0z diinyalariay - Xoasa qayidir, bir do Kosmosda peyda olmagq iigiin ndvbati ilin mart
ayini, Novruz bayraminin orafosini «gdzloyirlor». Sokillor asasinda qabagcadan monds yaran-
mig elmi tosovviir bundan ibarat idi ki, Novruz bayraminin orofasi kegopapaqlarin 6z diiny-
alarindan — Xaosdan bizim diinyamiza — kosmosa galmalori (daha dogrusu, kegmalori) ti¢iin bir
zaman aralig1 — zaman qapisidir» (3, sah.39-40).

Beloco, Seyfoddin miisllim Novruz karnavalinin personajlart olan kegopapaqglarin Xaos
diinyasindan Kosmos diinyasina kecidi tomsil elodiklorini simvolize etdiklorini sdyloy-
ir, «zaman aralif1 — zaman qapis» kimi Novruz bayramini saciyyslondirir. Bu da bir daha
Novruz bayraminin miigaddes mifik zamana doniis etmo moagaminin oldugunu vo insanlarin
bu morasimlo zamani-zomanani sosial tarazliq halinda saxlama ohval-ruhiyyasins girdiklorini
tosdiqloyir. Eyni zamanda S.Rzasoy kegopapaq fenomeninin movslim, zaman, bayram amillori
ilo alagali oldugunu iddia etmoklo do mohz mifik-xaotik diinyanin tomsilgilori kimi onlarin
movsiimla, zamanla iliggililiklorini bildirir.

Yeri golmiskon onu da slavae edok ki, falsofo doktoru Ramin Allahverdiyevin «Toqvim mi-
flari vo Novruz» monografiyasina («Nurlany», 2013) 6n séziinds do Seyfoddin Rzasoy Novruzun
zaman anlayisi ilo bagliligina isare vurur: «Mdvzu ilk baxigdan mif motnlarinin ana tiplerindon
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olan zaman-toqvim miflorinin iimumnazari poetikasi tasiri bagislasa da, bu movzu 6z falsofasi
baximindan diinya falsafi fikrinin minillor boyu hall eds bilmadiyi bir sualin — «Zaman nadir?»
probleminin hallins hosr olunmusdur. «Zaman nadir?» suali diinya intellektinin gorinalor boyu
cavab axtardig1 vo hor dofs 6z verdiyi cavabla qane olmadig1 fundamental kosmik problemdir»
(4, soh.3).

Monogqrafiyanin adindan da goriindiiyii kimi, tadqiqat¢i R.Allahverdiyev do Novruz bayrami-
na toqvim miflori prizmasindan yanagmis, morasimin mohz mifik vo real diinyamizin zaman-
lar1 qovsaginda 6ziinos yer almasina diqqat yetirmisdir. Xasay Mehdizadonin verdiyi asagidaki
molumatin da 6zoyindo bu iki zaman ndqtosinin kasisma anina simvolik isars var:

«Novruzda kiisii saxlayan olmazdi. Olon olsa da, yas saxlanilmirdi. Ax1 homin giin diinyasin
doyisonlor Allahin xosboxt bandolori idilor. Bas neca?! Oliimiin do xosboxti var!y» (2, s.123).
«Olons yas saxlamlmamasi» fikri oslindo ona isaradir ki, Novruz bayrami xaotik zamanla
kosmik zamanin kosismo, qovusma noqtosidir, bu zamanin sorhodinds diinyasini doyigsmok
iso «xosbaxt &liim» kimi saciyyslondirilir. Olonin xaos diinyasina sofor etdiyi — abadiyyato
govusdugu diisiincosi hakim olur, bu sobabdon do Allahin xosboxt bandosi hesab olunmaqla
ononads ona yas tutulmur. Bu mifik badii diisilinconin toqvim marasimi olaraq Novruz bayramin-
da gergaklosmasi do miioyyon mantiqa sdykonir. Xatirladaq ki, «Mif vo marasimin prinsipial
vohdati ideyas1 K.T.Proysun «Dini marasim vo mif» (1933) kitabinda inkisaf etdirilmisdir».

Ogor mifi bagoriyyotin monavi moadoniyyatinin ilkin ibtidai formasi kimi gobul etsok,
hamg¢inin nazors alsaq ki, mifologiya diinya haqqinda fantastik tosovviirlor sistemidir, onda
mifin badii diisiinconin baslangict oldugunu da geyd-sortsiz yaqinlosdirarik. Bali, mif 6ziindon
sonra yaranan folklorun biitiin janrlar1 {i¢iin tokco mévzu qaynagi olmamis, hom do folklor-
da vo yazili odobiyyatda movcud olan odobi néviin biitlin janrlari iigiin xarakterik olan badii
diistinconin manbaoyi olmusdur. S6z xiridarlar1 6z yaradiciliglarinda hamigs folklordan, ibtidai
diinyagoriislin riigeymlorinin dasiyicist olan mifdon asasl sokildo bohralonmislor. Bu, bir adobi
varislik ananasidir vo bu anano bu giin do davam etdirilir, golocokds do davam etdirilocokdir.
Hor xalqin sonatkar1 monsub oldugu xalqin diinyagoriisiino uygun olaraq 6z asorlorinds sifa-
hi yaradiciliq xozinasindon, o climlodon do zongin mif qaynaqlarindan istifads edir. Miiasir
dovrda 1s9 diinya xalqlariin odabiyyati, folkloru, mifologiyas: alimlar torsfinden todqiq edilib
Oyronildiyi kimi, yazarlar torofindon do iqtibas olunur, adabi-badii xammal kimi yaradiciliq
qalareyasindan keg¢irilorok 6ziinoxas torzdo sonatkarligla islonilir.

Gorkomli folklorsiinasimiz M.H.Tohmasibin asagidaki fikirlori bilavasito olmasa da, mifik
goriislorin folklorun diger ibtidai ilkin janrlar ils, sehr, ofsun va fallarla baglilig1 masalalorino
aydinliq gotirir: «Sehr vo ofsun osason hoyatdaki bonzor seylor arasinda xiisusi, daxili bir
bagliligin, slagonin mdévcudiyyatine, bu miinasibatlo do bunlarin biri-biring tosirine olan eti-
qada osaslanirdi. Bu etiqad bir sira bagqa xalqlarda oldugu kimi, bizds do iki sokildo tozahiir
etmisdir ki, bunlardan daha qodimi, ona gora do daha sado vo basiti faldir.

Fal vo buna etigad ibtidai tofokkiirlo six surotds olagodardir. Umumiyyatlo, godim insan
bir-birino bonzoyan is, harokat, asya, hadiso vo sozlor arasinda gizli bir bagliliq, daxili bir alaqge
goriirdii. Hotta aslinde heg bir yaxinligi vo miinasiboti olmayan hadisolor arasindaki on ciizi
bonzoyis do ona homin daxili slagonin tozahiirii kimi goriintir. Bu goriis belo bonzar is, harokat,
hadisa, asya vo s6zlorin birinin (albatto ki, on basitinin vasitosile ikincisinin, daha miirokkaobi-
nin) sirlorini 6yronmak cohdindon ibarat olan fala etigadin yaranmasina sabab olmusdur.

Bizdo fal 6zl do asas etibarils iki sokilds olmusdur. Bunlardan daha ¢ox ibtidas1 «goz fal,
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buna nisbaton daha sonraki dovrlors aid olan iss «qulaq faliydir. «G6z falinnda demak olar ki,
s0ziin heg bir rolu olmamisdir. Burada insan gozleri ilo gordiiyii bir seyin voziyyatindon natico
cixararaq fikrindoki ikinci seyin (9sas masolonin) voziyyatini toyin etmayo ¢alismigdir. Misal
iclin, godim insan qovsi-qiizehin ronglori ilo yeni ilin voziyyatini dyronmoya cohd etmisdir.
Qovsi-qiizehdoki yasil rongin ¢oxlugu ilo ilin yasil, yoni bollug, sar1 rongin ¢oxlugu ilo iso
ilin sar1, yani gohatlik olacagi, susuzluq liziinden biitlin okinlorin yanib saralacagi zonn edilm-
isdir. QOvsi-qiizehdaki qirmizi rongin ¢oxlugu ilin miiharibalar, qanlar igarisinde kegacayini
gostormigdir» (5, soh.22-23).

Gatirilon sitatdan da goriiriik ki, mifik tosovviirlorin mohsulu olan sehr, ofsun, fal ibtid-
ai tofokkiirdo bonzor hadisalor, asyalar vo s. iizorindo qurulmagqla onlar arasinda gizlin, sirli,
daxili asililiglarin olmasi etiqadina asaslanirdi. Demali, bunlara badii diislinconin aspektindon
yanasildiqda, badii tosvir vasitalarindon olan metaforanin, eloca da togbehin, miiqayisonin ilkin
canli tocosstimiinii burada gororik. Bu da bir daha mifin folklorun digor janrlarinda, eloco do
klassik odobiyyatda vo miiasir odobi diisiincodo mdvcud olan badii diinyagoriisliniin osasini,
gaynagi oldugunu birbasa tosdigloyir. Forq ondan ibaratdir ki, ibtidai tofokkiirdo formalasan
mifik tosovviirlordoki badii diislinconin obyektivindo-aynasinda paralelliklor — miiqayisalor,
bonzotmolor, togbehlor, metaforalar fonunda diinyaya, hoyata sorhli yanasma osas gotiiriiliirdii.
Yoni bu badii tapintilarla bir az da irali gedilorak diinyanin, kainatin yaradilisi, ya hansisa had-
isonin gedisat1 izah olunurdu, hayatin sirlori 6ziinomoxsus mifik dille agiqlanilirdi. Prinsip eti-
barils gotiirdiikdo, elo miflorde oks olunan yaradilis sirlorinin yozumu amili mahiyyatcs yazili
odobiyyatdaki badii diisiince hadisasinda do forqli qaydada — yoni yazili adabi niimunalors xas
torzdo 6ziini gostorir. Yoni mif hadisoloro birbasa miidaxilo edib hokm soklindo «hokm-hok-
mdiir» deyib noyinso izahin1 aksiomatik bodii agim kimi verdiyi halda, badii adabiyyatda bu
izahi-hadisolorin yolunu bir qader do mozaci iisulla acib gostorir. Bayom her hansi bir roman,
povest, yaxud digor yazili adabi janrlar oxucuya hayati anlamaga, hadisalori ictimai stiurda
doyarlondirmays xidmat etmirmi vo bu da dolayist ilo do olsa, hayatin yasam qanununu izah
deyilmi?!. Basqa s6zlo, mifik diinyagoriis diinyaya obrazli yanasmaqla noyiso izaha xidmot
etdiyi halda, bodii odobiyyat da hoyati obrazlar vasitosilo ask etdirmokls insanlar1 comiyyo-
tin qayda-qanunlarina riayot etmoyo yonlondirilmis boadii izah-badii-estetik tosir vasitosidir.
Neco ki, yuxarida M.H.Tohmasib buna niimuna kimi qdvsi-quzehin ronglorina uygun mifik
diisiinconin sirlorini agiglayib, rong simvolikasinin ibtidai diisiincods acar kimi istifads edilib,
tobiotin sirlorini agmaq Usulu oldugunu osaslandirib. Bax beloco do badii odobiyyat ictimai
stiuru inkisaf etdirmok {i¢iin tobiot vo comiyyat hadisolorini anlatmagi vasitagilik edir. Foqgot
forqli iisullarla, bagqa-basqa yollarla. Bir do bu forqlilik masalonin obyektindo 6ziinii gdstorir.
Miflards badii tofokkiir diinyanin, tobiotin birbasa 6z sirrini agmaga yonlondiyi halda, adobi-bo-
dii diislinconin obyektindos insan faktoru dayanmagla ictimai miinasibatlorin agimina — ictimai
hayat hadisalorinin yozumuna — izahia yonaldilmis olur. Biri diinyani, kosmosu 6ziins obyekt
gotiiriib, digori diinyanin ayrilmaz torkib hissasi olan insanlari, insanlarin hoyatini, maisatini
otraf miihit garisiq tobiot hadisalori ilo ¢ulgasiq sokilds 6ziine obyekt se¢ib. Hor ikisi do izaha
xidmat edir.

Mif birbasa 6z matninin dili ilo izahini 6zii verdiyi halda, badii asorin canini-mayasini togkil
edon badii diisiinco amili iso dolayisi ilo hadisalari tasvir edib, hadisslorin mantiqindan ¢ixarilan
ibratamiz natico sokilindo oxucuya motlobi anladib, izah edir. Bir mifoloji matno miiracist yolu
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ilo oradaki badii diisiinco is1§inda yaradilis linsiirii ilo bagli verilmis izaha diqgot yetirok.

«Glinog ¢ox gozal bir q1z imis. Ay da alomo nur sagan bir oglan. Ay Giinasi sevirdi. Giinog
Ay1n onu sevdiyini bilirdi. Amma ona torof he¢ baxmirdi da. Ay da ki ol gokmok bilmirdi.

Bir giin Giinag 6z obasina gedirdi. Yolda Ay ona c¢atdi, Giinosi sevdiyini dedi. Giinas onu
yaxmn qoymadi. Ay Giinosin qolundan tutmagq istodi. Isi belo géron Giinos Yero torof oyildi.
Yer ona bir ovuc ¢irkab uzatdi. Giinag ¢irkab1 Ayin {iziine ¢irpdi. Ay gozlorini yumdu, dmiirlitk
garanlhiga ¢okildi.

O vaxtdan Ayin {izii lokalidi» (6, soh.37).

Mif motni burada Giinosi qiz, Ay1 iso oglan suratindo obrazlasdirir. Ustolik sevgili asiq
obrazinda toqdim edir. Ay Giinase sevdiyini demasi, qolundan tutmasi kimi amillorlo togxis-
londirilir. Yer (Yer kiirasi) do Aya bir ovuc ¢irkab uzatmaqla yens canli simada verilir. Giinogin
hamin ¢irkab1 Ayin iizline ¢irpmasi ilo gézlorini yuman Ayin abaodilik qaranliga ¢okilmaosi fikri
artiq yuxaridaki badiilik amillorinin bir yera comlagmakls diinyanin nizama ilo bagl izaha xid-
moat edir. Belo ki, burada iki mosoloys mifik yondon izahat verilib, aydinliq gotirilir. Birin-
cisi, Ayin niya gecolor ¢ixmasina (gecalor goriinmasing), ikincisi is9 Ayin liziindo gorsonon
qaralarin nodon yaranmasina. Bir do burda bir magamin da iistiindon adlamaq olmaz. Bu da
xalq miidrikliyinin bir gostaoricisidir. Bu, Ay omiirliik qaranliga ¢okilmasina na sabab olur
sualina verilocok cavabda 6ziinii gostorir. Bunun iki sababi olur: birincisi, ¢irkab Ayin {iziina
cirpilir va Ay cirkaba batib qaranliqda qalir. Cirkabin simvolu garanligi, sorin simvolu gecani
ovoz edir. Ikincisi iso monovi cohotdir. Cirkab Ayin {iziinii gapadigindan gézlori do baglanib
yumulu qalir, ona géra do matnds deyilir ki, «Ay gozlorini yumdu, 6miirliik garanliga ¢akildi»,
yani g6z is1q demakdir, gozii ¢irkaba batib yumuldugundan, dmiirliik kor kimi olub, giin is1gina
hasrat qalir. Bagqa s6zlo, Ayin gozlorinin dmiirliik yumulmasi onun qaranlhiga — qaranliq aloma
diicar olmasi demokdir. Bu, hom do o demakdir ki, Ayin gdzlori agilsa, hor yan isiqlanar vo Ay
glindiizo-1s1ql1ga ¢ixarmas...

Gorilindiiyli kimi, mifoloji motn basdan-ayaga romzlor {izerindo qurulub. Yigcam motnlo —
yigcam badii fikirlo gordiiylimiiz bu diinyanin oyani monzarasi yaradilib, kainatin strukturu
barada, Ay, Giinas sistemi, yer haqqinda bitkin mifik tosovviir formalagdirilib. Ayin qaranliqda
— geca gorliinmasing, liziiniin lokali olmasina mifik yondan izah (agiqlama) gotirilib. Badii fikir
yiikil iistiinds diinyanin monzarasinin strukturu verilib vo strukturun sabablori mifik baximdan
sorh olunub.

Bundan basqa, mifik baxislara géra Giinosin qiz, Ay oglan simasinda tosovviir edilmasi
yazili adobiyyata da asig-mosuq obrazlar1 kimi mdévzu verib vo naticodo mif mdvzu gaynagi
kimi bodii diisiincays yeridilib. G6zal-gdygok qizlarin Gilinogo, yarasiqli, gqoadd-qamatli
gonclarin Aya banzadilmasi adobi obrazlar kimi artiq badii yaradiciligda nainki onanavi hal
alib, hotta adilosiblor. Bu da mifin badii diisiinconin yaranib-formalagmasi iigiin ilkin osash
zomin oldugunu gdstoron miithiim gdstaricilordan biridir.

Mif badii diistinco monbayi kimi nainki tokco poetik asarlors, poeziyaya, seirlors, seiriyyoto
movzu verib, homg¢inin nasr asarlorinds dos yazigilar toxayyiil obyektlorindon mifik elementlors
obrazli menalar verib, gen-bol istifado etmiglor. Misal {igiin, tarixi roman janrinda movzuya
miiraciat edon yazig1 istor-istomaz tarixi asarlara isnad etmoaya macbur olur. Antik dovrls bagl
nasr yaradiciliginda ise yaziginin antik dovr falsefosine, mif qaynaqlarina bas vurmasi da beloca
tobiidir. Hor yazar da mifdon 6ziinoxas torzds yaradiciligla bohralonir. «Das dovrii insani ilo
cagdas insanin monaviyyati, xarakteri va diistinco sistemindoki tipoloji uygunluqglarin vo forglorin
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badii analizin asas predmetina ¢evrildiyi» (professor Tayyar Salamoglu) «Od» romaninda Oli
Rza Xolofli mifik ofsanslordon yaradici sokilda bohralonir, ona yaradici don geyindirorak miiasir
analitik tofokkiir prizmasindan yanasmaqla, 6ziinlin «slave vo diizalislorini» badii diislinconin
mohsulu kimi asorin mozmununa daxil edir. Antik dovrlo miiasir zamani ¢ulZasiq vohdatds tasvir
edon «Od» romaninda miiallif mifik-dini bilgilori ustaligla real hayatin ganunauygunluglarina
transfer etmoya nail olub va yaradici badii toxayylil aynasindan oxuculara niimayis etdirmisdir.
Adomls Hovva haqqinda mévcud olan mifik-dini ofsanoni obrazlasdirmagla, onu miiasir dovriin
realliglarina uygunlagsdirmaqla (tatbiq etmoklo) yazi¢it ham do bir badii diisiinco vasitasi kimi 6z
arzularini da ifado etmisdir:

«...Tanr1 Hovvaya dedi: - Man sizo connati vermisom, amma bu connatdo yasamaq sizin
tcilin darixdiricr olacaq. Daha dogrusu, senin ii¢iin. Ciinki Adomi torpaqdan, sudan yaradib
ona nafos vermisom, - Tanr1 Hovvaya danisirdi. — Ancaq gordiim ki, o ovulub tokiiliir, monim
verdiyim gozalliyi saxlaya bilmir. Oda atib bisirdim va tozadon nafas verdim. Onun caninda har
sey var. Baxmayaraq ki, 0zali cansizdir. Soni iso Adomin galbindon qoparib ayirmisam. Sonin
ozolin canhidir. Demok, Adomin yasamaq yolu sondon kecgir. Man connatin gapisini acib soni
konara buraxa bilmerom. O yolu san 6ziin tapmalisan» (7,s0h.74-75).

Siciliyali filosof Evgemer (b.e.o.IV-11I asr) miflorin mozmununu, Allahlarin vo gohromanlarin
meydana golmosini rasionalist sokildo izah etmigdir. Evgemerizmo goro, Allahlar vo gohromanlar
ke¢mis dovriin gérkomli adamlarinin ilahilogdirilmis suratloridir... Miflor — kegmis zamanlarin
real hadisolorinin fantastik sorhidir...

Bu prinsipdon yanasdiqda, ©.R.Xslofli «Od» romanindan yuxarida gotirdiyimiz hissado
Allaht (Tanrin1) vo gohromanlart (Adomi, Hovvani) «ke¢mis dovriin gorkomli adamlarinin
ilahilosdirilmis surotlori» kimi canlandirmisdir. Daha dogrusu, yazili odobiyyatin tolobi
ilo gedorok, miiasir dovr psixologiyasina uygun olaraq burada «oksino gedis» etmis —
ilahilosdirilmis suratlor olan Tanr1 da basda olmaqla Adomi vo Hovvani antik dovriin gorkomli
simalar1 kimi (materialist diislincoys osaslanmaqla) badii osorde toqdim etmisdir. Basqa ciir
ifado etsok, kegmisdoki real hadisolorin fantastik sorhi olan Adomlo Hovva mifini tozodon yazili
adobi diisiincods geriyo qaytarib, bu canli ofsanoni — kegmisin real hadisosini miiasirlosdirib,
ona hoyati calar qazandirmisdir. Yoni fantastik sorh kimi tosvir olunan mifik hadisoyo realligin
g06zii ilo qayidib yenidon baxmagin miimkiinliiyiinii oxucuya badii diislince is1ginda anlatmisdir.
Bu 1s9 har seydon avval, ©.Xaloflinin bir yazi¢t kimi mifs, mifin falsafasina dorindon balad
olmasinin noticasindo 6z badii effektini vers bilmisdir. Miiasir dovr elm, texniki toraqqi osri,
kompiiterlosmo zamani, elmi-folsofi, diinyovi biliklorin, materialist diinyagoriisiin kifayot
godor formalasmasi vo s. kimi amillor cagdas zaman yazar1 kimi ©li Rza Xoloflinin siibhosiz
ki, badii tofokkiir diinyasinda 6ziina bu ciir yer etmaliydi. Fikrimizi ayani gorh li¢lin romanin
0ziino qayidaq. «Tanr1 Hovvaya dedi» ifadesinde dini-mifik obrazlarin togxislondirilmosi g6z
oniindadir. Daha sonra asards Tanrinin dili ilo Adomi avvalcs torpaqdan vo sudan yaratdigini
vo ona nafos verdiyi gostorilir. Molumdur ki, canli hoyatin asasin1 dord yaradilis iinstiriiniin
birgo komponenti togkil edir vo bu, mifds ds beladir. Lakin romanda Tanr1 séyloyir ki, Adomi
torpaqdan vo sudan yaradib ona nofss verdikdon sonra ovulub-tokiiliir, basqa sozls, o bir
varliq kimi mohvo dogru gedir. Bunun sababi no ilo slagadardir? Molum bilgiys gayitsaq,
torpaqdan, sudan yaradilib, sonra nofas verilon Adomdo dordiincii yaradilis tinsiirii olan od
tinslirii olmadigindan, o, bir varliq kimi yaradilib tamamlanmamisdi vo bu sobaba do ovulub-
tokiiliirmiis. Buna goro do Tanr1 s6hbatine davam edib, deyir ki, «oda atib bigirdim va tozodon
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nofas verdimy». Beloliklo, mifik vo dini bilgiys goro do Adomds artiq odda bismoklo dordiincii
tinsiir olan od da olur. Elo bu montiqin ifadosi do bundan sonra romanda belo ifado olunub:
«Onun caninda har sey var, baxmayaraq ki, ozali cansizdiry. Bu ciimlo hom do mifin, mifik
mongayin tobistini elmi-materialist yondon agiglamaqdir: cansiza bu dord {insiirls can verilir,
hoyat boxs olunur. Burada «onun caninda har sey var» ifadosindoki «hor sey» - mohz bu dord
insiiro isars edir vo odun ona verilmosilo — odda bigmokls bu yaradilis holgasi tamamlanmig
olur.

Bu moaqamda iki baximdan fordi yaradiciliq hadisesi mifs miinasibatds 6ziinii biiruzs verir.
Birincisi, miisllifin dord yaradilis iinsiiriinlin birlosib canli hoyati yaratmasi haqda biliys —
molumata sahib olmasi osarin dziiniin mogzinden aydin goriiniir. Ikincisi, miiallif bu molumatdan
0ziino badii priyom tisulu se¢ir. Nodir bu? Birincisi, asorin adi olan «Od» ifadosino uygun
olaraqg Adomin canina od insiiriinii Tanrmin daxil etmosilo hoyatin biitovliiyili, tamlagmasi
ideyasi iist-listo diisiir. Bu isa asarin mazmunu, ideyasi ilo homahang toskil edib, miikommaollik
yaradir. Mifdon badii diisiinco gaynagi kimi yaziginin ugurla yararlanmasi faktorunu tosdigloyir.
Ikincisi bos nadir? ikincisi iso odur ki, buradaki od stixiyast biitdvliikde romanin daxili niivesini
toskil etmoklo miiollifin 6z duygu vo diisiincolorini, arzu vo ideyalarini ifads etmoyo bir badii
vasitoayo cevrilir. Belo ki, Tanrinin Hovvaya dediyi «soni Adomin golbindon qoparib ayirmisam,
Adomin yasamaq yolu sondon kecir... O yolu son 6ziin tapmalisan» kimi climlolorin daxili
qatinda mifin montiqindon dogan hayati realliglar 6zlinli gosterir. Bu arada Havva ilo bagh
islonilon «sonin azalin canlidiry ifadasi iso Adoma miinasibotdo deyilmis «ozoli cansizdir» fikri
ilo garsilasdirilma sociyyasi dagimaqla hom do bu miiqayise fonunda mosalalori ayird etmaya,
¢0zmoaya bir ipucu verir. «Adomin golbindon qoparilan Hovva» od monsalidir, ¢linki golb, lirok
insana fiziki vo monovi baximdan od-istilik veran elektrik generatoru funksiyasindadir. Bu inco
moqama isars ilo bir vaxtlar man do bels bir seir yazmigdim:

On giiclii bir maqnit qiivvosi tok son
Asiqi 6ziino cozb eloyirson;

Son - miisbat, mon manfi - qosa naqilik!
Ah, sonra ¢evrilib yiiz min volta son
Sakirin canina qosd eloyirson!..

Dini diinyagoriigdo insanin torpaqdan, seytanin oddan yaranmasi fikrini bura gotirib,
diistindiikdo, Hovvanin tirokdon, golb odundan yaranmasi fikri onun seytani hissloro aldanib,
bugda yemosi vo connatdon qovulmasi amiline bir badii isart1 vurur.

«Adomin yasamaq yolunun Hovvadan keg¢diyi» fikri elo hom do o fikra gaytarir ki, romanda
4-cii tinstir kimi tosvir edilon odun Adomo verilmasi ona yasamaq stimulu verdise, bu odun
bir parcasi olan Hovvanin da Adomo yasamaq giicli vermasi bu monada tabii tosir bagiglayir.
Hovvanin Adomo doniikliik etmasi isa facio ilo naticalona bilordi.

Bali, hoqigotdo do Adomin — insanin (kisinin) yagsamaq yolu Hovvadan — qadindan, hoyat
yoldasinin ona odlu sevgisindon, odlu ehtirasindan va sadagotindon kegir. Mona belo golir ki,
Oli Rza Xolofli do romanda bu fantastik sorho — mifo realligin inikasi kimi mohz bu noqteyi-
nazordon baxmaq ideyas: giidmiisdiir vo oxucuya da badii fikir miistovisindo bu missiyani
asilamaq istomisdir. Bodii diisiinco priyomu kimi verilon «Adomin yasamaq yolunu son
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0ziin tapmalisan» - Tanrinin Hovvaya bu mozmunda miiraciotini do kisini qadiminin kisilik
martobasine qaldirmaq giicline — qiidratine malik bir qiivve-varliq kimi gobul etmok - bunu bir
uistiiortiilii eyham kimi diistinmok lazimdir.

Romandan bir hissayas do iiz tutsaq, elo bilirom miiollifin mifo bir daha yaradiciliq akt1 kimi
yanasib, 6z fikirlarini bu istiqgamotds demak istadiklori aydinlasar:

«Hoavva bir ovcundaki dons baxirdi, bir do Adoma. Axi indiyacon onlarin heg birinin aglina
golmomisdi ki, no bir meyvonin dadina baxsinlar, na do bir ovuc su i¢sinlor. Dan els bil ki, dil
acib onlar1 ¢agirirdi: «Moni atmayin, yeyin». Hovva ovcundaki doni iki yera boldii. Bir hissosini
Adomin agzina yaxinlasdirdi: - Ag, a¢ agzmni. Dani Adomin agzina tokdii. Qalan hissasini do
0zii yedi. Elo bil ki, Adom birdon-birs doyisdi. Hovva onun oalini tutmusdu vo onun istiliyini hiss
edirdi. Indi deyason Adomin da damarlarindaki gan horakato golmisdi» (7, soh.76-77).

Hovvanin tohriki ilo Adomin bugda yeyib connotdon ¢ixmasi ilo bagli mifik hekayoto Oli Rza
Xolofli pragmatik baxisla yanasib, ona dorin ictimai mozmun verir. 9sordo bugdani yedikdon
sonra Adomin damarlarinda gan dovraninin foallasmasi vo caninda istilik yaranmasi tosvir
olunur. Lakin bu, 6tori, elo-bels tosvir deyil, bu fikir arxasinda miisllif demok istoyir ki, bugda,
imumiyyatlo oqranizm tigiin zoruri olan yliksok kalorili qida gobul etmok insan hoyati ii¢lin
baslica sortdir. Buna gors do bugdani yedikdon sonra Adomin caninda istilik yarandigini Hovva
hiss edir, bu istilik «Od» romaninin adina uygun torzds hom do asorin mozmununa sirayaot
edon masoladir, bu istilik - bu od insanin hoyati foaliyyati tigiin baslica sortdir. Yaradilis {i¢iin
dord vacib tinsiirdon biri olan odun — istiliyin insanin caninda-orqanizmdo olmasi tigiin qida
gobulu (bugda yemok) miihiim amildir. Bax, ©.Xoslofli, bir yazar kimi dini-mifik hekayotdon
istifadoni yaradici istigamotdo hall etmis, bugda yeyib connatdon qovulmaq ohvalatin1 heg¢ do
manfi torafo yozmamis, oksine, miisbat bir hal kimi — bagariyyat tarixinde madani iraliloyis kimi
monalandirmigdir. Hovva Adomin yasamaq yolunun ondan keg¢diyini bilorak, insan organizminin
yasamasi vo foaliyyat gdstormosi, hatta dogub-torayib artmasi ti¢lin qida amilinin vacibliyina
osaslanib, bugda yemoyo Adomi colb etmisdir. Oslindo, bu, real hoyatin tolobidir vo bu talob
dini-mifik mazmunlu rovayat kimi fantastik yondon folklorda oksini tapdigi kimi, yazi¢1 kimi
O.Xolofli do bu ofsanovi dona biirtinmiis hoyat hagigoatini tozodon realliq gilizgiisiindo roman
janrinda bizlors agib gostormisdir.

«Mif yaradicilifi — bosoriyyatin modoni tarixindo zoruri hadisodiry. Bu yaradiciliq 6z
saxolorini hor torofo atmus, sifahi vo yazili adobi-badii fikir tarixinin inkisafinda ssasli zomin
olmusdur. Biz yuxarida miiasir dovr adobi yaradiciliq mohsullarindan olan ©.Xsloflinin «Od»
romani ilo bagli miilahizolorimizdo mifin adobi-badii diisiincoys inikas olundugunu niimuns
¢okdik. Bununla badii diisiinconin gaynaginin mifloro gedib baglandigini sdylomok istodik.
Antik dovrden bag alib golon mif qaynaginin bu giin do badii fikrin inkisafinda miistasna
doracads shomiyyatli rolu oldugunu tosdiqlodik.

Eyni zamanda mifik diinyagoriisiin adabi yaradiciligin sifahi vo yazili istigamotds biitiin
saholorina dorindon niifuz etdiyini asaslandirdiq. Bayramlarda, morasimlordos, adot-ononolordo
va s.-do mifik baxislarin hakim oldugunu yoqinlosdirdik. Heg tasadiifi deyil ki, «A.A.Veselovski
mifologiyani basqa planda — etnologiya va tarixi poetika baximindan arasdirir. Onun asorlorindo
mifologiya (ibtidai sinkretizm) biitovliikde bodii yaradicilifin vo ayri-ayr1 badii tasvir
vasitalorinin qaynaqlarini miioyyonlogdirmok mogsadilo arasdiriliry (Arif Acalov).

Bali, hogigoton do mifoloji matnlor basor tarixinin on miithiim modoni hadisasi olmagla,
ilkin ibtidai diinyagoriisii tipi olmaqgla 6ziindon sonraki biitliin ictimai-madoni hadisolora
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holledici tasirini gostormisdir. Mif o climlodon badii diisiincs tarixinin do ilkin monbayidir vo
diinya durduqca badii tofokkiiriin alt qatindan 6z ozomatli iradasini yeridocokdir... Mif badii
diisiinconin baslangici olmagqla bagoriyyatin on ilkin monavi mirasidir...
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MHU® KAK HAYAJIO XYIOKECTBEHHOI'O MBIIIIVIEHUSA
PE3IOME

B crarbe 06bekTOM HCCe0BaHus BBIOpaH MU} KaK NEPBOMCTOYHUK MUPOBOM KYJIBTYpBHI.
K ananu3y npuBiedeHbl TEKCTHI MU(OB, PETUTHO3HO-MHU(OIOTUIECKIE MaTepHabl, a TaKXKe
IpoaHaIu3upoBaHbl MUudonornyeckrue MomeHTsl HoBpy3 Oalipama. [T1aBHas 1eab HACTOSIILIETO
uccijaca0oBaHusd COCTOUT B TOM, YTO MI/I(b SABJIACTCSA OCHOBHBIM MCTOYHHUKOM BCCX XYIO0XKCCTBCH-
HBIX ()aKTOPOB COBPEMEHHBIX MOHATUH. OO0CHOBaH TOT (PakT, YTO MU} SBISICTCS OCHOBOU HE
TOJIBKO XYHOXCCTBCHHOTO MBIIIJICHHA, HO U BCCX MHUPOBLIX HAYYHBIX no3HaHuil. B ¢Bs13u ¢ 3TH
JIeJIaeTcs aKIeHT Ha UMEIOLIUECs B 3TOM HalpaBiIeHUH MCCIIEI0BAaHUS IO STHOJIOTUH, a TAKXKe
uccienopanus A.A.BeceroBcKoro mo uCTOpruueckoil moatuke. Takke BhICKa3bIBACTCS MHCHHE,
YTO 3TU Hay4HbIE TO3HAHUS SABISIOTCS MPOAOKEHUEM HMEIoIIelcs TeopeTuieckoit 0as3nl. B
HaHHOﬁ CTaTbC HallJIM OTPAKCHHUC KOHKPCTHBIC BLICKA3BIBAHUS B MI/I(I)O.HOI‘O-I/ICTOpI/I‘-ICCKOM
aCIeKTe O HEJAaBHO BHINIEAINIEM B CBET pomaHe «Oronpy nucarens A.Xamadmau. B xoneuHoM
UTOTe, B CTaThe 000CHOBAaHA MCKIIOUNTENbHAs poib MU(a B yCTHOW U MUCbMEHHOH JIUTEepary-
pe, Ipa3IHUKaX, 00psiIax U 00bIYasx, MosicHeH ToT (paxT, uro Mud HeceT B cede PyHKIUIO Ha-
qajia XyJOXXCCTBCHHOI'O MBIIICIIHUA, JOKA3aHa UHTCTpaluid MI/I(I)a B JINTCPATYPHOC MBIIIJICHUC.

Kuarwuesbie ciioBa: Mug, Gpoabkiiop, Xyr0:xxkecTBeHHOe MbllIIeHUe, pa3auuk HoBpys,
Muduyeckoe BpeMs, JJUTEPATypa, KyJIbTYypa, MUPOBO33peHHe
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MYTH AS THE ART THINKING SOURCES
SUMMARY

In the article object of research is the myth as the primary source of human culture. To the
analysis of problems mythical texts are involved religious-mythological materials, and a myth-
ological basis of Novruz holiday. A research object is the myth as the main source of all modern
art factors. Here the mythological basis not only art thinking, but also scientific knowledge has
proved. A.A.Veselovsky’s researches in the given direction are for this purpose considered, the
new ideas to developing existing theoretical base has put forward. As the sample of the written
literature A.Halaf’y’s Fire novel in connection with which concrete judgments express is con-
sidered. In article the exclusive role of a myth in oral and literary creativity, including in holi-
days, ceremonies and the traditions is proved, function of the beginning of art thinking inherent
in it, and also finds the acknowledgement integration of a myth into art thinking.

Keywords: a myth, folklore, art thinking, Novruz holiday, mythical time, the literature,
culture, outlook.
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